
 

 
 

 

Ge­ Antik ¢aĵôda Hristiyan Eĵitiminin Ruhu ve Manastērlarda 

Eĵitim Anlayēĸē 

                                               Murat TURAL 1 

 

¥zet 

Bu makalede, Hristiyan eĵitimin temelleri ile erken dºnemde kurulan Bizans manastērlarēnda eĵitim konusuna 

verilen ºnem ortaya konulmaya ­alēĸēlacaktēr. Ķlk ºnce antik mirasēn reddi ya da ºz¿msenmesine yºnelik farklē 

yaklaĸēmlar ele alēnacak, sonrasēnda ise erken Hristiyanlēk dºneminin Kiliseôden sonra belki de ikinci ºnemli 

kurumu olan manastērlardaki eĵitim anlayēĸē ¿zerinde durulacaktēr. Genellikle kabul edilen gºr¿ĸe gºre, 

Hristiyan manastērcēlēĵēnēn doĵuĸu koĵuĸturmalar dºnemi ile iliĸkilendirilir. Ancak zamanla sistemli h©le gelen 

inziva d¿ĸ¿ncesi bu kurumlarē sēĵēnēlacak yer olmanēn ­ok ºtesinde bir ideale yºneltmiĸ, onlar erken Bizansôta 

kēsa s¿rede ruhani eĵitimin merkezleri haline gelmiĸlerdir. 

Anahtar Kelimeler : Ge­ Antik ¢aĵ, Grek, Hristiyanlēk, Kilise, Eĵitim  

The Spirit of Christian Education in Late Antiquity and The 

Understanding of Education in the Monasteries 

Abstract  

In this article, some ideas will put forward on the basis of Christian education and the importance given to 

education in the Byzantine monasteries founded in the early period. Firstly, the different approaches will be 

discussed in relation to the ancient heritage; then will be emphasis on the understanding of education in the 

monasteries, which is the second important institution of the early Christianity period after the church. 

According to the generally accepted view, the birth of Christian monasticism is associated with the period of 

persecution. However, the ascetic way of life underwent a transformation over time and lead these institutions to 

an ideology far beyond being a place of refuge, they soon became centers of spiritual education in early 

Byzantine. 
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Giriĸ 

Ķslamôda eĵitime dair yapēlan ­alēĸmalara Hz. Muhammed dºneminde bu uĵurda harcanan 

hizmetlerle baĸlamak bir gelenek h©line gelmiĸtir. Aynē ĸekilde Hristiyan eĵitimi ile ilgili 

yapēlan araĸtērmalarda da konuya Hz. Ķsa ile giriĸ yapēldēĵēna ĸahit olunmaktadēr. Sºz konusu 

yaklaĸēm kēsmen doĵru olmakla birlikte, bunu abartēlē bir ĸekilde meseleyi peygamber 

yarēĸēna ­ekecek aĸērēlēkta yapanlarēn varlēĵē da bilinmektedir. Bu baĵlamda, Hz. Ķsaônēn 

yery¿z¿ne geliĸi ile tarihte yeni bir dºneme girildiĵi, hatta d¿nyanēn deneyim edeceĵi son 

geliĸme evresinin ilk adēmēnē Oônun attēĵē, eskiden Grek ve Roma sisteminde ulusal ve dar 
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­er­eveye indirgenen eĵitimin ­ehresinin Hristiyanlēĵēn zuhuru ile birlikte b¿y¿k oranda 

deĵiĸtiĵi, eĵitimin karaketerinde meydana gelen bu geliĸmenin medeniyetin seyrini de olumla 

manada etkilediĵi tarzēnda gºr¿ĸler ileri s¿r¿lm¿ĸt¿r. Bu bakēĸ a­ēsēna gºre, ne Grek ne 

Romalē bilginlerin ne de Buda, Konf¿­y¿s ve Hz. Muhammedôin Oônun deĵerine ­ēkmasē 

m¿mk¿n deĵildir (Painter, 1886, s. 80-83). Bºyle bir kabul doĵal olarak doĵumundan itibaren 

Hz. Ķsaônēn ilmi tarafēnēn ºn plana ­ēkarēlmasē sonucunu doĵurmuĸtur. Oônun d¿nyaya geldiĵi 

Nasēra kasabasēnē ­evresinde bir amfitiyatro kuĸatēr. Eĵitimini bu kasabada aile ­evresinde 

almaya baĸlamēĸ ve Yahudi eĵitim sistemi onun ¿zerinde ­ok az bir etkide bulunmuĸtur. 

Yusufôtan Yahudi ĸeriatēna dair bir takēm bilgiler almēĸ ve haftalēk sinagog ziyaretlerine 

katēlmēĸtēr. On iki yaĸēna geldiĵinde mabeddeki hekimleri ĸaĸkēna ­evirmiĸtir. Ardēndan 

ĸeytanēn t¿rl¿ denemelerine baĸarēyla karĸē koymuĸ; kutsal yazēlar hakkēndaki bilgisiyle 

Ferisilerin saldērēlarēnē da p¿sk¿rtm¿ĸt¿r. Dolayēsēyla en b¿y¿k ºĵretmen Oôdur (Painter, 

1886, s. 84; Brown, 1976, s. 83-84). 

Hristiyanlar arasēnda kabul gºren ñbaĸºĵretmenò konusundaki fikir birliĵi bir tarafa, k¿lt¿rel 

olarak Roma Ķmparatorluĵu, Latince konuĸan Batē ve Grek­e konuĸan Doĵu olarak iki 

par­aya ayrēlmēĸtēr. Bununla birlikte Grekler Romalēlarē barbar olarak gºrmekten hi­bir 

zaman geri durmamēĸlar ve kendi dillerini ve edebiyatēnē her ĸeyden ¿st¿n tutmuĸlardēr. 

Dolayēsēyla Latince, Doĵuôdaki eĵitim sistemi i­erisinde kendisine ­ok fazla yer bulamamēĸ; 

Latin literat¿r¿ ise ne laiklerce ne de din adamlarēnca ºnemli gºr¿lmemiĸtir. Resmi anlamda 

IV. y¿zyēlda imparatorluĵun doĵusunda Latince kullanēmē var idiyse de, sosyal hayatta bu 

durum yine pek ge­erli olmamēĸtēr. V. y¿zyēl itibariyle de Latincenin kullanēmē iyice 

azalmēĸtēr (Jones, 1964, s. 986-990; Buckler, 1961, s. 201-202; Vasiliev, 1952, s. 125-126). 

Mezopotamya coĵrafyasēnda ise ge­erli dilin S¿ryanice olduĵu ve literat¿r¿n b¿y¿k oranda 

bu dilin etrafēnda ĸekillendiĵi gºr¿nmektedir. 

Paideia (Too, 2001, s. 11 vd.) olarak literat¿re ge­en Grek eĵitimi ve k¿lt¿r¿n¿n doĵudaki 

varlēĵē, B¿y¿k Ķskenderôin giriĸtiĵi fetihlere yani Ķsaôdan ºnce IV. y¿zyēla kadar gerilere 

gitmektedir. Ancak bu etki Yahudiler ¿zerinde ­ok y¿zeysel olmuĸ, Hristiyanlarsa onu en 

derin ĸekilde hissetmiĸlerdir. Yeni Ahit yazarlarē Grek­e yazmēĸ ve muhtemelen Hz. Ķsa da bu 

dili ºĵrenerek kullanmēĸtēr. Yeni dinin taraftar bulmasē da b¿y¿k oranda bu dil sayesinde 

m¿mk¿n olabilmiĸtir. Bununla birlikte, Hristiyanlēk Grek d¿ĸ¿ncesi ve k¿lt¿r¿ i­erisinde 

adēm adēm ilerledik­e fikir ayrēlēklarēnē beraberinde getirmiĸ, kimi yazarlara gºre bu tartēĸma 

h©l© da sonlanmamēĸtēr (Hildebrand, 2007, s. 1, 6). Werner (1961, s. 4-5, 11)ôe gºre ise 

Hristiyanlēk bu baĵ sayesinde d¿nya dinlerinden biri olabilme baĸarēsēnē gºsterebilmiĸtir. 
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Hristiyanlēĵēn erken y¿zyēllarē i­in bilimin teolojinin i­ine gºm¿ld¿ĵ¿n¿ sºylemek 

m¿mk¿nd¿r. Azizlerin birbirinden eĸsiz yaĸam ºyk¿leri bunun tipik bir yansēmasēdēr. Bu 

edebi t¿r¿n ortaya ­ēkmasēnēn nedeni ise erken Hristiyanlēk dºnemine h©kim olan asketik 

anlayēĸtēr. Kelimenin kºkeni olan askesis Grek­eôde antrenman anlamēna gelir; Ķsaônēn izini 

s¿ren m¿nzeviler de bir nevi yarēĸ alanēndaki atletlere benzer (Derrett, 1998, s. 88-89). 

Dolayēsēyla Hristiyan eĵitiminin teolojik bir temelden neĸet ettiĵini en baĸtan sºylemeliyiz. 

Kimi araĸtērmacēlar bu durumu toplumda artēk ge­erli olan ñyeni pop¿ler k¿lt¿rò ile a­ēklama 

yoluna gitmiĸlerdir. V. y¿zyēlēn pagan tarih­isi Zosimosôun dahi bazē izahlarēnda gizemlere ve 

dini etmenlere yaptēĵē vurgu, Cameronôu bºyle d¿ĸ¿nmeye sevketmiĸtir (Cameron, 2001, s. 

138-139). Asketik ruhun yaptēĵē tesir bir tarafa, ge­miĸin mirasēna sērt dºn¿lmesini ºĵ¿tleyen 

bazē Hristiyan yazarlarēn bile aritmetik, geometri, astronomi, m¿zik, gramer, hitabet ve 

diyalektik olarak bilinen yedi ilim dalēna karĸē hayatlarēnēn belli safhalarēnda ilgi duyduklarēnē 

kabul etmek gerekir. Bunlar arasēnda kuĸkusuz en vazge­ilmezi iyi konuĸma sanatē olarak 

adlandērabileceĵimiz hitabet, diĵer bir adēyla retoriktir (Dawson, 1997, s. 62; Maxwell, 2006, 

s. 43 vd.). ¥zellikle Grek felsefesine hasēm olan Hristiyan d¿ĸ¿n¿rler, yeterince 

anlaĸēlabilmek ve doĵru inancē savunmak gayesiyle retorikin g¿c¿nden her zaman istifade 

etmiĸlerdir (Ayta­, 2012, s. 78). Bir anlamda retorik, Hristiyanlēĵēn sonunu getirmek i­in 

kullanēlmadēĵēnda ºnemli bir silaha dºn¿ĸm¿ĸt¿r (Saddington, 1965, s. 101). Aĸaĵēda bu 

g¿­ten fazlasēyla yararlanmēĸ olan Kilise babalarēnēn baĸka bir deyimle Kilise ©limlerinin 

gºr¿ĸleri deĵerlendirilmeye ­alēĸēlacaktēr. Zikri ge­ecek olan isimlerin en ºnemli ºzellikleri 

ise birbirlerine yakēn zamanlarda yaĸamēĸ olmalarēdēr. Di Fiore (2014, s. 142)ônin tespitine 

gºre, ñ2000 yēllēk teoloji tarihi boyunca Kilise babalarē olarak tanēmlanmēĸ olan 33 kiĸinin 

¿­te birinden fazlasē IV. y¿zyēlda yaĸamēĸtēr.ò Cameron (2007, s. 666; Ayrēca bkz. Brown, 

1992, s. 128) da IV. ve V. y¿zyēllarē Hristiyan literat¿r¿n¿n ñaltēn ­aĵēò olarak nitelemiĸtir. 

Ancak onlarēn aynē imparatorluĵun vatandaĸē ve aynē inancēn takip­ileri olmalarē, hassasiyeti 

y¿ksek olan Hristiyan eĵitimi konusunda yeknesak bir anlayēĸ benimsemelerine yol 

a­mamēĸtēr. 

Pagan Ķlmine Karĸē Farklē Yaklaĸēmlar 

Hristiyanlēk Bizansôēn resmi dini h©line gelmeden hatta 313ôte ilan edilen Milano 

Fermanēôndan da ºnce asketik ruhun savunucusu olan bilim adamlarēnēn ortaya ­ēktēĵē 

gºr¿lmektedir. Onlar bu ruhun savunuculuĵunu yaparlarken aynē zamanda Grek k¿lt¿r¿n¿n 

etkisini kērmaya da ­alēĸmēĸlardēr. Hristiyan eĵitimi konusundaki tutuculuĵu ile ¿n yapmēĸ 

Kartaca doĵumlu Tertullian (160-225), Kiliseônin kendisini d¿nyevi hayattan tamamen 
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soyutlamasē gerektiĵini ifade etmiĸ; putperestlerin felsefesinin ve edebiyatēnēn Hristiyanlēĵēn 

sade mesajēna zararlar getirdiĵi ikazēnda bulunmuĸtur. Tertullian, bilim ve edebiyatēn hazzēnē 

almak gayesiyle putperest eĵitimine merak duyanlar i­in Hristiyanlēk i­inde bunlarēn zaten 

var olduĵunu, ºnemli bir farkla ki hik©yelerin yerini artēk ger­eklerin, kulaĵa hoĸ gelen 

melodilerin yerini de sadeliĵin aldēĵēnē ifade etmiĸtir. Ayrēca o, Atina mektebinden ziyade 

Kilise akademisinin daha makbul olduĵunu sºylemiĸ; Ķsaôya ve onun M¿jdeôsine eriĸenler 

i­in daha ºtesine gerek olmadēĵēnē vurgulamēĸtēr. Meĸhur yazēsēnda ñKud¿sô¿n Atina, 

Kiliseônin Akademi, Hristiyanlēĵēn da heretiklik ile bir alēp vereceĵinin olmadēĵēnaò 

(Tertullian, 1956, s. 36, Chap. 7; Sider, 2001, s. 105) iĸaret etse de, kendisi pagan 

literat¿r¿nden sadece gerekli olduĵu kadarēnē aldēĵēnē itiraf etmiĸtir (Barnes, 1985, s. 210). 

Erken dºnemin ºnemli yazarlarēndan olan ve Hristiyan olmaktan ziyade Ciceroculukla itham 

edilen Jerome (º. 420) de, Tertullianôēn ilmini ºven a­ēklamalarda bulunmuĸ, hatta onun 

seviyesine kimsenin ­ēkamayacaĵēna iĸaret etmiĸtir (Jerome, 1893, 70:5; 1933, 22:30). Bazē 

araĸtērmacēlarca, Tertullianôēn bir s¿re sonra Grek k¿lt¿r¿ne karĸē mesafeli durmasēnēn asēl 

sebebi, Ķsaônēn yakēn zamanda tekrardan geleceĵini bekleyen ve bu y¿zden asketik bir hayata 

yºnelen Montanist hareket i­erisinde yer almēĸ olmasēdēr (Sandnes, 2009, s. 111). Diĵer bir 

ifadeyle, inan­ ile eĵitimi birbiri ile baĵdaĸmayan iki farklē alan olarak gºrmesi ve 

Hristiyanlar i­in ikincisi hakkēnda sadece gerekli olan kadarēnē almalarēnēn yeterli olduĵuna 

inanmasēdēr (Marrou, 1956, s. 321). 

Afrikalē Hristiyan azizi Cyprian (º. 258) ge­miĸin mirasēna karĸē daha mesafeli yaklaĸērken, 

birka­ y¿zyēl sonra aynē coĵrafyanēn insanē olan Augustine ise o kadar da kºt¿mser deĵildir. 

Numidyaôda doĵan Augustineôin babasē pagan, annesi ise Hristiyanôdēr. V. y¿zyēlēn Pavlusôu 

olarak gºr¿len (Le Goff, 2008, s. 18) Aziz Augustine de bu hassas konuda ºnemli uyarēlarda 

bulunma ihtiyacē hissetmiĸtir. ¢ocukluĵundan itibaren pagan literat¿r¿ ¿zerine ­alēĸtēĵēnē 

sºyleyen Augustine, sonunda pagan yazarlarēn hakikatin bilgisinden yoksun insanlarē 

dalaletin kabēndan i­meye yºnelttiklerine kanaat getirmiĸ (Augustine, 1961, s. 181 vd.; 1930, 

s. 101, 157) ve Hristiyanlēĵēn ihtiya­larē nazara alēnērsa, ge­miĸin mirasēnēn ancak tali 

derecede ºnem arz etmesi gerektiĵi sonucuna varmēĸtēr (Saddington, 1965, s. 99). Felsefi 

d¿ĸ¿ncenin teoloji ve inanca yºnelik takēndēĵē menfi tutum Augustineôi ister istemez bºyle 

d¿ĸ¿nmeye sevk etmiĸtir. Yine de Augustineôin Tanrē Devleti adlē eserinde ¢i­ero, Virgil gibi 

retorik­ilerin gºr¿ĸleri ºnemli ºl­¿de yer bulmuĸtur.  

Erken Hristiyanlēk tarihinde antik mirasēn reddi ya da ºz¿msenmesi konusunda b¿t¿n Kilise 

babalarēnēn aynē d¿ĸ¿ncede olduklarēnē sºylemek zordur. Birbirinden farklē bu iki d¿nyayē 
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yakēnlaĸtērma uĵruna ­aba sarf edenlere genellikle Clement (150-215) ve Origen (185-254) 

gibi isimlerle baĸlamak ©det olsa da Chadwick (2002, s. 9-10), Justin Marty (º. 162 veya 

168)ônin Grek felsefesi ile Hristiyanlēĵē baĵdaĸtērma teĸebb¿s¿ne giriĸen en erken ve en 

iyimser Hristiyan teoloĵu olduĵuna iĸaret ederek, daha sonra bu iki ismin yaslanacaĵē temelin 

onun eseri olduĵuna dikkat ­ekmiĸtir. Bºyle olmasēna raĵmen, Justin de bazē Grek 

filozoflarēnēn ciddi hatalar yaptēklarēna kanaat getirmiĸ ve onlar i­erisinde en ­ok Platonistlere 

yaklaĸmēĸtēr (Chadwick, 2002, s. 11). Clement ve Origen ise erken Kilise babalarēndan 

olmalarēna raĵmen, gelecek y¿zyēllarēn Hristiyan ilahiyatēnē ve Orta­aĵ d¿ĸ¿ncesini b¿y¿k 

ºl­¿de etkileyen iki ºnemli isimdir. Onlarēn en ºnemli ºzellikleri Kutsal Kitap ve Grek 

d¿ĸ¿ncesini birbiriyle harmanlamaya ­alēĸmalarēdēr. Dolayēsēyla onlar Grek felsefesini, kutsal 

yazēlarē okumaya baĸlamadan ºnce ñhazērlayēcē bir eĵitimò olarak gºrm¿ĸlerdir. Bununla ilgili 

olarak Origen, ºĵrencisi ve bir zaman Kapadokya Neocaesareaôda piskoposluk yapmēĸ olan 

Gregory Thaumaturgusôa yazdēĵē mektubunda ĸºyle der:  

Selamlar, saygēdeĵer oĵlum Gregoryôa: Senin de bildiĵin gibi eĵer bir kiĸiye iyi bir tahsil 

verilirse, doĵal olarak zaten var olan yetenek daha ¿st bir seviyeye ­ēkabilir. ¥rneĵin sen, Roma 

yasalarē hususunda bir uzman veya bir Grek okulunda iyi bir filozof olacak yeteneĵe sahipsin. 

Ancak senden tam olarak istediĵim ĸey, Hristiyanlēĵē hedefin yapman ve t¿m g¿c¿n¿ onun i­in sarf 

etmendir. Bunu en iyi ĸekilde yapmak ancak Grek felsefesini Hristiyan kutsal yazēlarēna ge­meden 

evvel ºĵrencilerine talim ettirmen ile olur. Geometri ve Astronomi de kutsal yazēlarē yorumlamada 

kullanēlabilir. Filozoflarēn yetiĸtirdikleri kimseler, Geometri, M¿zik, Gramer, Retorik ve 

Astronomi gibi bilimlerin Felsefeônin yardēmcsē olduklarēnē sºylemiĸlerdir. Bizde Felsefeônin 

Hristiyanlēk ile  iliĸkili olduĵunu sºyl¿yoruz (Lewis, 1911, s. 57). 

Kilise tarih­isi Eusebius (1904, Book VI, Chap. III, VIII-IX), Origenôin dini ­alēĸmalar ile 

tezat teĸkil ettiĵini d¿ĸ¿nd¿ĵ¿ i­in Grek literat¿r¿yle t¿m baĵēnē kestiĵini sºylemesine 

raĵmen, Origenôin kendi ifadelerinden anladēĵēmēz kadarēyla durum Eusebiusôun sºylediĵinin 

tam tersidir. Nitekim Origenôin ºĵrencisi olan Gregory Thaumaturgus (1920, s. 75-76), ñGrek 

ya da baĸkasē olsun t¿m d¿ĸ¿n¿r ve ĸairlerin yazdēklarēndan bir ĸeyler duymaya hazēr 

olduklarēnēò ifade etmiĸtir. 

Aynē ĸekilde Clementôin ĸu ifadesi de Origen ile benzer d¿ĸ¿ncede olduklarēnē ortaya koyar: 

ñFelsefe Efendimizin geliĸinden evvel Grekler i­in gerekliydi, ĸimdi ise o takva i­in vesile 

oluyor; bir bakēma doĵru inanca vasēl olmayē isteyen kiĸi i­in o hazērlayēcē bir eĵitimdirò 

(Kidd, 1920, No: 108). Clement sendelemeden yol almanēn (¥zdeyiĸler, 3, 23) ancak bu 

ĸekilde m¿mk¿n olabileceĵini sºyleyerek, gºr¿ĸ¿n¿ kutsal yazēlardan verdiĵi bir referans ile 

desteklemiĸtir. Gºr¿ld¿ĵ¿ ¿zere, Atinaôda pagan bir ailede doĵan ve ardēndan Ķskenderiyeôye 
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giden Clement ile Ķskenderiyeôde Hristiyan bir ailede doĵan (Eusebius, 1904, Book VI, Chap. 

II; Heine, 2008, s. 117, 121; Chadwick, 2002, s. 66) Origenôin bu konudaki gºr¿ĸleri uyum 

arz etmektedir. Hristiyan inancēnē antik dºnemin deĵer sistemi (erdem) i­inde yorumlayan 

Clement, Hristiyan inancēnē eĵitim piramidinin en tepesine yerleĸtirmiĸtir (Sandnes, 2009, s. 

125). 

IV. y¿zyēlda yaĸayan Kapadokya babalarēndan Basil (330-379)ôe gºre, Kiliseônin korunmasē 

uĵrunda her t¿rl¿ silahla kuĸanēlmasē gerekir. ķairlerin, tarih­ilerin ve hatiplerin eserleri bu 

a­ēdan yararlē kaynaklardēr. Ona gºre kutsal yazēlar bir aĵacēn meyveleri; pagan ilmi ise 

meyveyi koruyan ve aĵaca zarafet verendir. Musa Mēsērlēlarēn, Daniel ise Keldanilerin 

ilminden istifade etmiĸtir. H©l bºyle olsa da, Basilôe gºre bu noktada pagan yazarlar arasēnda 

se­im yapēlmalēdēr. Zira kºt¿ ĸeyler duymak insanē kºt¿ fiillere yºneltir. Dolayēsēyla  Basil 

pagan yazarlarē ­alēĸmanēn doĵru yolunu ĸºyle a­ēklamēĸtēr: ñBiz onlara tēpkē arēlarēn 

­i­ekleri ziyaretinde olduĵu gibi m¿racaat etmeliyiz: onlar kokuyu ve rengi severler ve balē 

toplarlar, ancak yalnēzca iĸlerine yarayacak olanēnē gºt¿r¿rlerò (Maloney, 1901, s. 19). 

Basil, bundan baĸka takip edilecek bir metodun olmadēĵēnē ise ĸu sºzlerle a­ēklamēĸtēr: 

Nasēl boyacēlar, kumaĸē ºnce bazē maddelerle iĸlemden ge­irerek boyaya hazērlarlar, ondan sonra 

mor yahut baĸka bir renk tonunda boyamaya baĸlarlarsa, bizler de aynē ĸekilde, eĵer iyiliĵin 

ĸanēnē kendimizde daim kēlmak istiyorsak, ºnce bu harici yolardan eĵitim almalēyēz ki mukaddes ve 

mistik ºĵretileri kavrayabilelim ve tēpkē g¿neĸin sudaki yansēmasēnē gºrmeye alēĸkēn kimseler gibi 

biz de gºzlerimizi dosdoĵru ēĸēĵa ­evirebilelim (Basil, 2009, s. 15).  

Basil gibi Kapadokya babalarēndan biri olan Nazianzuslu Gregory (330-390) ise, Grek ilmi ile 

paganizmin farklē ĸeyler olduĵunu vurgulamaya ­alēĸmēĸ; bºylesine ºnemli konuda yapēlacak 

olan ihmalin, hakikatin bilgisine ulaĸma yolundaki insanē ger­eĵin izinden saptēracaĵēnē ifade 

etmiĸtir (Elm, 2003, s. 506). 

Bir zaman i­in Konstantinopolis piskoposluĵu yapan Chrysostomôa (º. 407) gºre ise, pagan 

yazarlarēn eserlerine merak duyan gen­ler i­in kutsal yazēlar bir panzehir iĸlevi gºrmektedir. 

Ķncil i­erisindeki dersler ruhu sulayan kaynak gibidir. Chrysostomôa gºre ­ocuklar zaten her 

yerde kºt¿ ºrneklerle karĸēlaĸtēklarēndan manastēr okullarē onlarēn eĵitimleri i­in en iyi 

mek©nlardēr (Sandnes, 2009, s. 212). Bu sºzleri sºyleyen Chrysostomôun da, IV. y¿zyēlēn 

diĵer ºnemli isimleri gibi Atinaôda bulunup ­alēĸmalar yaptēĵēnē ve Grek literat¿r¿n¿ iyi bir 

ĸekilde bildiĵini Kilise tarih­isi Socrates (1890, Book VII, Chap. XXVII) kaydetmiĸtir. 

Sozomen (1890, Book VIII, Chap. II, XI) de bu yºn¿yle Chrysostomôun etrafēnda 

kalabalēklarēn toplandēĵēnē sºylemiĸtir. Dolayēsēyla Kilise ve toplumun ahlaki yºnden ēslahēnē 
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kendine ama­ edinen Chrysostomôun, Greklerin k¿lt¿rel mirasēna deĵil pagan dinine karĸē 

olduĵunu ifade etmek gerekir (Constantelos, 1991, s. 119, 124). Chrysostomôun,  Nazianzuslu 

Gregory, Basil ve Basilôin kardeĸi Nyssalē Greogory (º. 395) gibi Kapadokya babalarēna 

nispetle, Grek k¿lt¿r¿ne karĸē daha ilgisiz olduĵu aĸik©rsa da o, Hristiyanlar i­in Grek eĵitim 

sistemini yasaklamamēĸtēr (Saddington, 1965, s. 91). Zira Chrysostom daha gen­liĵinde pagan 

usta retorik­i Libaniusôdan dersler almēĸtēr (Socrates, 1890, Book VI, Chap. III). 

Bunlardan baĸka, erken y¿zyēllarda bilgi d¿nyasēnēn sērlarēnē ­ºzme peĸinde olan ve Hristiyan 

d¿ĸ¿nce yapēsēnē etkilediĵi ºne s¿r¿len iki ºnemli akēmdan biri Gnostisizm diĵeri de 

Platonizmôdir. Ķkincisi, Platonôa ya da Ķslam d¿nyasēndaki bilinen adēyla Eflatun (º. M.¥. 

347)ôa dayanēr. Ancak bu akēm Platonôun felsefesine y¿zyēllar sonra yeniden ruh veren 

Plotinus (M.S. 205-270)ôa nispetle Plotinus­uluk ya da Yeni Eflatunculuk olarak 

nitelenmiĸtir. 205 yēlēnda Mēsērôda doĵan Plotinusôun hocasē aynē zamanda Origenôin de 

hocasē olan Ammonius Sakkas idi (Eusebius, 1904, Book VI. Chap. XIX). Onlar, Platonôun 

gºr¿ĸleri ile doĵunun mistik d¿ĸ¿ncesini kaynaĸtērmaya ­alēĸmēĸlar ve bu yºn¿yle Hristiyan 

mistisizmi ¿zerinde derin bir etki bērakmēĸlardēr. Platonôun ideal hayat anlayēĸē ve 

meditasyona verdiĵi ºnem daha sonraki asketik literat¿r ¿zerinde iz bērakmēĸtēr. Yeni 

Eflatuncular da ondan etkilenerek tefekk¿r hayatēna ayrē bir ºnem vermiĸler, ruhun ancak 

tefekk¿r yoluyla d¿nyevi d¿ĸ¿ncelerden arēnēp kurtuluĸa ereceĵini d¿ĸ¿nm¿ĸlerdir. II. ve III. 

y¿zyēllarda etkili olan diĵer bir gelenek de Gnostisizmôdir. Onlarēn antik d¿nyanēn farklē 

gizemleri ve felsefi sistemleriyle Hristiyanlēk inancē arasēnda bir baĵlantē kurmak istemeleri 

­aĵēn Kilise anlayēĸēna ters d¿ĸm¿ĸt¿r. 

Gºrd¿ĵ¿m¿z gibi pagan eĵitimi konusunda daha hassas olan yazarlara gºre, klasiklerin yerini 

artēk Kutsal Kitap almalē ve bundan sonra o Hristiyan k¿lt¿r¿n¿n en temel bilgi kaynaĵē 

olmalēdēr (Young, 1997, s. 70). Modern dºnemin bazē yazarlarē bu durumu literat¿r 

savaĸlarēnēn yaĸandēĵē bir ge­iĸ dºnemi ĸeklinde tarif etmiĸlerdir (Young, 2008, s. 251; 

Baynes, 1974b, s. 14). Bu savaĸēn m¿dahillerinin sadece d¿ĸ¿n¿rler olmadēĵēnē, Konstantin 

(º. 337) ve Julian (º. 363) gibi imparatorlarēn birbirine zēt tavērlarēna bakarak gºrmek 

m¿mk¿nd¿r. Konstantin ºl¿m¿nden hemen ºnce vaftiz olmasēna raĵmen, Kiliseôyi himaye 

etmesinden ºt¿r¿ olsa gerek ñen Hristiyan imparatorò olarak telakki edilse de; Julian 

paganizmi tekrardan canlandērmaya teĸebb¿s ettiĵi i­in ñdºnekò olarak yaftalanmēĸtēr. Pagan 

eĵitimine duyarsēz kalamayanlarēn ºnemli gerek­elerinden biri, ĸ¿phesiz Hristiyan 

Kilisesiônin yeni bir eĵitim sistemi meydana ­ēkaramamēĸ olmasē ve bu y¿zden iyi bir eĵitim 

almak isteyenlerin pagan eĵitim merkezlerine ya da putperest bilginlere m¿racaat etme 



260 

Tural, M.  

zorunluluĵunu hissetmeleridir. Roma Ķmparatorluĵuônun paganizmden Hristiyanlēĵa ge­iĸ 

s¿recinde yani 361-363 yēllarē arasēnda sadece on dokuz ay imparator olan Julianôēn, 

Hristiyanlarēn bu okullarda eĵitim almalarēnē yasaklamasēnēn arka planēnda da bu husus 

yatmaktadēr (Markus, 2008, s. 405; Cameron, 2007, s. 665). Bu a­ēdan bakēldēĵēnda Ķmparator 

Julian -ki Bizans tarih­isi Vasiliev (1952, s. 124)ôe gºre aynē zamanda tarih­i, d¿ĸ¿n¿r, 

becerikli bir hiciv yazarē ve ahlak kuramcēsēdēr- Hristiyanlarēn Greklerin ºzg¿rl¿k­¿ 

­alēĸmalarēyla silahlanmasēnēn ºn¿ne ge­mek istemiĸtir. Nitekim Kilise tarih­isi Sozomen 

(1890, Book V, Chap. XVIII) de imparatorun, Hristiyanlarēn Greklerin ilmiyle donanēp ­eĸitli 

m¿nazaralarda fayda saĵladēklarē gerek­esiyle bu kararē aldēĵēnē ifade etmiĸtir. Julianôēn 

teĸebb¿s¿n¿n, putperestliĵin yeniden canlandērēlmasē ĸeklinde basit bir deĵerlendirmeyle 

anlamlandērēlmasēnēn m¿mk¿n olmadēĵēnē ileri s¿ren araĸtērmacēlar da vardēr. ¥rneĵin Wilken 

(2003, s. 185), imparatorun Hristiyanlarēn ºfkesini ¿zerine ­ekmesinin en b¿y¿k sebebini, 

onun Kud¿sôteki Yahudi mabedini tekrardan inĸa etme giriĸimi ile a­ēklamēĸtēr. Watts (2006, 

s. 78) ise bu politikadan zararlē ­ēkanēn Hristiyanlar deĵil, aksine kendilerine artēk ĸ¿phe ile 

bakēlan pagan hocalar olduĵunu sºyleyerek, Julianôēn maksadē ile hasēl olan sonucun tezat 

teĸkil ettiĵine vurgu yapmēĸtēr. Adē ge­en imparator hakkēnda en son yazanlardan biri olan 

Teitler (2017, s. 142) de, imparatorun olduĵundan da kºt¿ resmedilmesinin asēl sebebini onun 

ºl¿m¿nden sonra ¿retilmiĸ olan efsane t¿r¿ ĸeylerin ­okluĵuna baĵlamēĸtēr. Bizansôēn erken 

y¿zyēllarēnda imparatorlarēn m¿dahelesinin sºz konusu olduĵu bir olay daha yaĸanmēĸtēr. Bu 

sefer Julianôēn takēndēĵē tutumun aksine, Ķmparator Justinianus 529 yēlēnda Atina 

Akademisiôni kapatmēĸtēr. Her ĸeye raĵmen, Grekôin edebi ya da ilmi mirasēna yºnetim 

tabakasēndan birka­ imparator haricinde menfi bir tutumun takēnēlmadēĵē gºr¿l¿r. Buna karĸēn 

Mendelovici (1990, s. 47), Hristiyanlēk ºncesinden kalan ve daha somut bir ºzellik arz eden 

putperest dºnemin abidevi eserlerine karĸē devletin ve Kiliseônin tutumunun olduk­a ĸedit 

olduĵu kanēsēna varmēĸtēr.   

Anlaĸēlan o ki bu konuda daha az hassasiyet gºsteren yazarlar, gramer ve hitabet ºĵretiminde 

geleneksel metodun ve ona ait literat¿r¿n iĸlenmesinin devamēndan yana olmuĸlardēr. Morgan 

(2000, s. 46)ôa gºre nihayetinde bu savaĸēn kazananē kaynaĸtērma ­abasē uĵruna m¿cadele 

edenler olmuĸ; kēsa s¿re sonra Julianôēn ºl¿m¿yle paganizme ºld¿r¿c¿ darbe vurulmuĸ 

olmasēna raĵmen (Baynes, 1974a, s. 271), imparatorluĵun yēkēlēĸēna deĵin pagan eĵitimi bazē 

taraflarē kērpēlarak Bizans eĵitimin bir par­asē olarak kalmaya devam etmiĸtir (Marrou, 1956, 

s. 340; Browning, 1992, s. 274). Dawson (1997, s. 60)ôa gºre bu etki daha uzun soluklu 

olmuĸtur. Ona gºre, Avrupa iki bin yēldēr aynē tarz okullar ve eĵiticiler tarafēndan 
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eĵitilmektedir. Baynesôe gºre ise Kilise dahi kendi inancēnē form¿le etmeye ­alēĸērken 

ge­miĸin bu mevcut hazinesinden istifade etme yoluna gitmiĸtir (Baynes, 1974b, s. 17). Kimi 

araĸtērmacēlarca Antik ¢aĵôēn klasik eĵitimi bu yºn¿yle iki d¿nya arasēnda bir kºpr¿ vazifesi 

gºrm¿ĸt¿r (Brown, 1976, s. 29). 

Pachomius ve Basilôin Manastērlarēnda Dua-Ķbadet ve Eĵitim 

Ge­ Antik ¢aĵôēn bir icadē olan Hristiyan manastērcēlēĵē, eski Akdeniz d¿nyasēnēn son b¿y¿k 

sosyal tecr¿besi olarak telakki edilmiĸtir. Canerôin deyimiyle Bizans d¿nyasēnda manastērlar, 

Antik ¢aĵôda Greklerin felsefe ve din okullarēnēn ideal insan yetiĸtirmek i­in oynadēĵē rol¿n 

benzerini yerine getirmiĸtir. Fakat burada manastēr hareketinin en ayērēcē ºzelliĵi, vatanē 

gºklerde olup da yery¿z¿nde dolaĸan bireylere ev sahipliĵi yapmēĸ olmasēdēr (Caner, 2009, s. 

588). 

Hristiyanlēĵēn erken y¿zyēllarēna egemen olan asketik ideal zamanla kurumsallaĸmēĸ; bu 

uĵurda en b¿y¿k katkēyē Mēsērôda Pachomius, Anadoluôda ise Basil yapmēĸtēr. Bu yºn¿yle 

onlar sadece Doĵu Hristiyanlēĵē i­in deĵil, aynē zamanda Batē Hristiyanlēĵē i­in de ­ok ºnemli 

ĸahēslar olarak kabul edilmektedir. Aĸaĵēda b¿y¿k ºl­¿de Pachomiusôun ve Basilôin 

manastērlar i­in koyduĵu kurallara temas edilecek olsa da, ilk kēsēmda zikri ge­en ister Grek 

d¿ĸ¿ncesine muhalif isterse taraftar bir­ok Hristiyan d¿ĸ¿n¿r¿n, manastēr hayatēnē ideal bir 

yaĸam tarzē olarak gºrd¿klerini ifade etmek gerekir.   

Genel olarak IV. y¿zyēla kadar olan keĸiĸlerin medeniyetsiz, vahĸi ve az eĵitimli kºyl¿ler 

olduklarēna yºnelik bir algē vardēr (Brown, 1992, s. 71; Frazee, 1982, 263; Vººbus, 1958, s. 

154). ¢ºlde ºylesine zor ĸartlar altēnda yaĸamalarē, kºt¿ ruhlar ve onlarēn entrika d¿zenleriyle 

m¿cadele ettiklerine olan inan­, ­oĵu insanē bu gºr¿ĸe itmiĸtir. ñDºnekò olarak yaftalanan 

Ķmparator Julianôēn Hristiyanlēktan y¿z ­evirdiĵi zamanlarda, ilk m¿nzevi olarak kabul edilen 

Aziz Antonyônin Ķskenderiyeli Athanasius tarafēndan yazēlan yaĸamºyk¿s¿n¿n elden ele 

dolaĸmasē (Brown, 2007, s. 601), bu ge­iĸ dºneminde yaĸananlarēn bir h¿lasasē olduĵu gibi, 

belirmeye baĸlayan yeni pop¿ler k¿lt¿r¿n de ilk adēmlarēnē teĸkil etmiĸtir. Kirschner bu 

dºn¿ĸ¿m¿ ĸºyle a­ēklamēĸtēr:  

Filozof itibarēnē yºnetici sēnēfēn geleneksel k¿lt¿r¿ne bor­lu iken, Hristiyan m¿nzevi ise k¿lt¿r¿n 

olmadēĵē yerde yani ­ºlde (Mēsēr) ortaya ­ēktē. Filozof kendini toplum i­inde kanētlama 

sevdasēna yenik d¿ĸm¿ĸ iken, Hristiyan m¿nzevi ise toplumun kendisini reddetti. Filozofun azla 

yetinme tutkusu Hristiyan m¿nzevide daha sert karĸēlēk bularak kendini cezalandērmaya dºn¿ĸt¿. 

Filozof kºt¿ ruhlar hakkēnda bilgi sahibi iken, m¿nzevi en amansēz savaĸēnē onlara karĸē verdi 

(Kirschner, 1984, s. 109).  
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Kirschnerôin modern zamanda keĸiĸ ve filozof arasēnda kurduĵu iliĸki, esasēnda 

manastērcēlēĵēn doĵuĸuyla birlikte ortaya ­ēkan bir meseledir. Zira bazē yazarlar, Mēsērôda 

neĸet eden Hristiyan manastērcēlēĵēna Hristiyanlēk ve Helenistik geleneĵin etkide bulunduĵunu 

sºylemiĸlerdir. Stewart (2010, s. 321)ôa gºre Hristiyanlēktaki perhiz, ibadet zamanlarē ve 

bi­imi, karĸē cinsten ka­ēnma, musallat olan kºt¿ ruhlarla m¿cadele etme yºntemi ile 

Greklerin felsefe okullarēnda deneyim edilen tefekk¿r, farklē kēlēk-kēyafet tercihi, felsefe ile 

meĸguliyet ve eĵitimle alakalē bazē yºntemler arasēnda yakēn benzerlikler bulunmaktadēr. Ona 

gºre, k¿lt¿r¿n teneff¿s edilen hava gibi aynē zamanda her yerde olmasē ve ondan ka­ēnmanēn 

imk©nsēzlēĵē, Hristiyan manastērcēlēĵēna sadece Hristiyanlēĵēn bir ¿r¿n¿ nazarē ile 

bakēlmamasē gerektiĵinin en ºnemli delilidir (Stewart, 2006, s. 1). 

Rubenson da, kaynaklarēn iyi tahlil edilmemesinin ve ºnyargēlē davranēlmasēnēn bir sonucu 

olarak ilk dºnem keĸiĸlerinin eĵitimsiz olduklarē yºn¿nde yanlēĸ bir algēnēn ortaya ­ēktēĵēnē 

sºyler (Rubenson, 1995, s. 39-40). Aslēna bakēlērsa, ilk dºnem keĸiĸlerinin eĵitimsiz 

olduklarēnē d¿ĸ¿nmemize ­oĵu zaman sebebiyet verenler, onlarēn yaĸamºyk¿lerini kaleme 

alanlar ve yazdēklarē eserlerde onlara atēfta bulunanlar olmuĸlardēr. ¥rneĵin ñHristiyan 

manastērcēlēĵēnēn babasēò olarak kabul edilen Mēsērlē Antonyônin hayatēnē yazan Ķskenderiyeli 

Athanasius, onun ­eĸitli pratiklerle kendi bedenine verdiĵi eĵitimi vurgulamak i­in bilin­li 

olarak bu konudan uzak durmuĸtur. Daha doĵrusu Athanasius yaĸamºyk¿s¿ndeki eĵitim 

temasēnē, Antonyônin bedensel tutkularēnē kontrol altēna almak i­in verdiĵi uĵraĸlar ¿zerine 

bina etmiĸtir (Brakke, 1995, s. 144, 154; Rousseau, 2000; Urbano, 2008). Zira Antonyônin bir 

talebesine sºylediĵi sºz¿n Athanasius tarafēndan aktarēlmasē, aynē amaca hizmet etmek i­in 

yaĸamºyk¿s¿nde bilin­li olarak iĸlenmiĸ gibi gºr¿nmektedir. Burada Antony talebesine, 

Greklerin yazēyē ºĵrenmek maksadēyla yurtlarēnē terk edip denizi ge­tiklerini, ancak kendileri 

zaten Tanrēônēn Krallēĵē altēnda yaĸadēklarē i­in bºyle bir meziyetin peĸinden koĸmaya gerek 

olmadēĵēnē sºylemiĸtir (Athanasius, 1892, Life 20, s. 201). Ancak g¿n¿m¿ze ulaĸan Antonyôe 

ait Kēpti dilinde yazēlmēĸ olan mektuplar, onun en azēndan Grek dili ve d¿ĸ¿ncesi hakkēnda 

bilgi sahibi olduĵunu ortaya koymaktadēr (Rubenson, 1995; Stewart, 2006, s. 7). 

Erken dºnem keĸiĸleri arasēnda Felsefe konusunda en eĵitimlisi ve aynē zamanda bir yazar 

olan Evagrius (º. 399) ise, Antony ile bir bilge arasēnda ge­en  bir diyaloĵu anēmsatmakla, 

esasēnda eskinin filozofu ile yeni filozof (keĸiĸ) arasēndaki ayrēmēn altēnē ­izmiĸtir. Buna gºre, 

hikmet sahibi adam kitaplardan yoksun olan Antonyônin tahamm¿l g¿c¿ karĸēsēnda ĸaĸērēp 

kalērken, Antony ona ĸu cevabē vermiĸtir: ñFilozof, Tanrēônēn sºzlerini okumak istediĵimde, 

benim kitabēm Varoluĸturò (Evagrius, 2006, s. 112). Antonyônin verdiĵi ve Evagriusôun 
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aktardēĵē bu cevap bir tarafa, bizzat Evagrius da yazēlarēyla tefekk¿r ve dindarlēĵa verdiĵi 

ºnemi ortaya koymuĸtur. Zira o bu hususta ĸºyle demiĸtir: ñEĵer bir teolog isen, doĵru bir 

ĸekilde dua edeceksin; eĵer doĵru bir ĸekilde dua ediyorsan, bir teolog olacaksēnò (Evagrius, 

2006, s. 199). Hem Antonyônin verdiĵi cevaptan hem de manastēr d¿ĸ¿ncesinin IV. y¿zyēldaki 

teorisyenlerinden biri olan Evagriusôun tespitinden anladēĵēmēz kadarēyla, ortaya ­ēkan yeni 

ve dini bir ºzellik arz eden pop¿ler k¿lt¿rde en b¿y¿k erdem zahidane yaĸayēĸ ve takvadēr.    

Mēsērôda ilk dºnem keĸiĸlerinin eĵitim d¿zeylerinin sēnērlē olup olmadēĵē tartēĸmasē bir tarafa, 

onlarēn zahidane yaĸayēĸlarēna ĸahit olmak isteyen bir­ok entelekt¿elin oraya akēn ettiĵine 

ĸahit olunmaktadēr. Mēsērôda bir s¿re kalan Jerome, Pachomiusôun kurallarēnē 404 yēlēnda 

Latinceôye ­evirerek evvela Gaulôda (Ķtalya) sonra da t¿m Batēôda topluluksal manastērcēlēĵēn 

geliĸmesine b¿y¿k katkē saĵlamēĸtēr. Evagrius, Cassian (º. 435), Palladius (º. 430 ?) gibi 

ileride ºnemli eserlere imza atacak olan isimler de keĸiĸlerin bu ilk vatanēna ziyarette 

bulunmayē ihmal etmemiĸlerdir. Jerome gibi Rufinus (º. 410) da Basilôin kurallarēnē 

Latinceôye ­evirerek, Batēôda kēsa s¿re sonra Benediktôin kuracaĵē d¿zen i­in ilham kaynaĵē 

teĸkil etmiĸtir.   

292 (ya da 285) yēlēnda yukarē Thebaidôde pagan bir ailede doĵan Pachomius, 20 yaĸēna 

geldiĵinde Konstantinôin ordusuna katēlmēĸ; ­ok ge­meden Hristiyan olmuĸ ve Denderah 

(Nilôin doĵu tarafē)ôa yakēn bir yerde ilk vizyonunu gºrm¿ĸt¿r. Kilise tarih­isi Sozomen ve 

IV. y¿zyēlēn sonlarē ile V. y¿zyēlēn baĸlarēnda Mēsērôē ziyaret eden Lausiac Historyônin 

Galatya doĵumlu yazarē Palladius, Pachomiusôu bºyle bir yaĸantēya sevkeden gºr¿mden 

bahsetmiĸlerdir. Pachomius bir g¿n h¿cresinde felsefe ile meĸgul olurken Tanrēônēn bir meleĵi 

yanēna gelerek, ona bir manastēr inĸa etmesini ve oraya bir­ok keĸiĸin geleceĵini sºylemiĸ; 

ardēndan manastērda uyulacak olan kurallarē bir tablet halinde sunmuĸtur. Melek ayrēca 

keĸiĸleri derecelerine gºre 24 kēsma ayērmasēnē ve onlarēn her birine Grek alfabesinden (Alaf 

to Taw) harfler vermesini istemiĸtir (Palladius, 1904, Chap. XXXIII; Sozomen, 1890, Book 

III, Chap. XIV). Gºr¿m¿n etkisiyle midir bilinmez ama kēsa s¿re sonra Pachomiusôun 

ºnc¿l¿ĵ¿nde farklē ĸehirlerde manastērlar inĸa edilmiĸ, Tabenna adasēnda Pachomiusôun 

yaĸadēĵē manastērda ise 1400 keĸiĸ bu sēkē hayatē onunla birlikte tecr¿be etmiĸtir (Sozomen, 

1890, Book III, Chap. XIV; Palladius, 1918, Chap. XXXII). Keĸiĸlerin kimisi oluĸturulan iĸ 

bºl¿mlerine gºre bah­ede, tarlada, demirhanede veyahut marangozhanede ­alēĸērken, kimisi 

de sepet ºr¿yor, halat, ayakkabē yapēyor ya da tabakhanede ­alēĸēyordu. Her iĸ bºl¿m¿n¿n 

daireleri de farklēydē. Bundan baĸka yazē sanatēna ilgi duyan keĸiĸler i­in ayrē daireler 

bulunmaktaydē. Mango (2008, s. 121), Pachomiusôun bir dºnem ordu i­erisinde yer 
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almasēndan ºt¿r¿ onun kurduĵu bu nizamē ñevlere bºl¿nen surlu bir kararg©hò olarak tarif 

etmiĸtir.  

G¿n¿m¿z d¿nyasēnda hem ¿lkemizde hem de Avrupaôda genellikle yedi yaĸ normal eĵitim 

i­in baĸlangē­ olarak kabul edilmesine karĸēn, Orta ¢aĵôda bu yaĸta bir ­ocuĵun manastēra 

giriĸine izin verilmezdi. On yaĸēndan k¿­¿klerin manastēr disiplinine uyum saĵlamayacaĵē 

i­in bu kurumlara giriĸi sakēncalē gºr¿lm¿ĸt¿r. Yine de istisnai durumlarēn olduĵu 

bilinmektedir. Pachomius, manastērlar i­ine ­ocuklarēn girmesine izin vererek aslēnda 

manastēr okullarēnēn da ilk ºrneĵini teĸkil etmiĸtir.  

Manastēr okullarēnēn baĸlēca amacē, geleceĵin keĸiĸlerini ve bilim adamlarēnē yetiĸtirmek 

olmuĸtur. Ge­ Antik ¢aĵôdaki manastēr eĵitiminin entelekt¿el bir eĵitimden ziyade dini 

tarafēnēn daha kuvvetli olduĵu gºr¿lmektedir. Zira eĵitim sistemi i­erisinde Mezmurlarēn, 

kutsal yazēlarēn ve ilahilerin ºĵretilmesine aĵērlēk verilmiĸtir. Hatta manastēra kabul 

aĸamasēnda adaydan Mezmurlarēn veya Mektuplarēn bir kēsmēnē okumasē istenirdi. Keĸiĸ 

adayē okur-yazar deĵilse, yanēna tayin edilen ºĵretmen eĸliĵinde bu sorun ­ºz¿me 

kavuĸturulurdu. Dolayēsēyla okur-yazar olmayan aday manastēra kabul edilse de, keĸiĸ ­oĵu 

zaman eski h©li ¿zere manastērda kalmaya devam etmezdi (Charanis, 1971, s. 80). 

Manastēr okullarēnēn kuruluĸ gayeleri geleceĵin keĸiĸ adaylarēnē yetiĸtirmek olsa da, Basilôin 

kurallarēna baktēĵēmēzda, laik insanlarēn ­ocuklarēnēn da ebeveynlerinin izni dahilinde bu 

okullara giriĸine m¿saade edilmiĸtir. Basil, Caesarea piskoposu olduĵunda kurduĵu yatēlē 

okula ­eĸitli yaĸlarda erkek ve kēz ­ocuklarēnē kabul etmiĸtir. ¢ocuklar arasēndan daha k¿­¿k 

olanlarēnē ayrē bir eĵitime tabi tutmuĸtur. ¢ocuklar, verilen eĵitimin sonunda manastēr 

hayatēna adēm atma ya da atmama kararlarēnē vermiĸlerdir (Kalogeras, 2000, s. 145-149). 

Ancak 451 yēlēnda ger­ekleĸen Kalkedon Konsiliônde, laik ­ocuklarēn manastēr dersliklerinde 

eĵitim almalarēnē yasaklayan bir karar alēnmēĸtēr (Marrou, 1956, s. 332-333; Buckler, 1961, s. 

215). Tamamēyla okur-yazar olmama h©li monastik d¿ĸ¿ncenin hoĸ karĸēlamadēĵē bir 

durumdur. Bununla birlikte ileri d¿zey bir eĵitim de, hakikatin bilgisine eriĸme noktasēnda 

sebep olabileceĵi zararlardan ºt¿r¿ olsa gerek tasvip edilmemiĸtir. 

¥ĵretmenlerin ise tevazu sahibi olmalarē beklenir ve eĵitime ayrēlan sēnēflarēn haricinde sahip 

olduklarē bilgileri a­ēĵa vurmamalarē gerekirdi. Dahasē ºĵretmenler bu hususu ºĵrencilerine 

de aĸēlamalēydēlar. ¥ĵrenciler hem ders ºncesinde hem de ders sonrasēnda bir saygē ifadesi 

olarak ºĵretmenlerinin ºnlerinde eĵilmeliydiler. Manastērlardaki eĵitmenlere, bu iĸi 

profesyonelce icra eden bir hocaya verildiĵi gibi ºdeme yapēlmazdē. ¢eĸitli sebepler ile 

manastēr topluluĵu i­erisine giren varlēk sahibi kimseler baĵēĸ olarak manastērlara maddi 
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anlamda katkēda bulunmuĸlardēr. Orta ¢aĵôda Kilise okullarēna giriĸ i­in bu t¿r baĵēĸlar 

yapmak ©det h©line gelmiĸtir (Kalogeras, 2000, s. 146-148). 

Bug¿n de olduĵu gibi, y¿zyēllar ºncesinde Hristiyan manastērcēlēĵēnēn kuruluĸ zamanlarēnda 

ĸ¿phesiz en ºnemli ibadetlerden biri Ķsaônēn ñSon Akĸam Yemeĵiònin hatērasēnē yaĸatmak 

anlamēna gelen Kom¿nyon ibadetiydi. Kom¿nyon ibadeti i­in Pachomiusôun koyduĵu ve 

daha sonraki manastērlarēn uyguladēĵē ºnemli kurallar vardēr (Bkz. Ehrman ve Jacobs, 2004, s. 

291-299; Tural, 2011, s. 116-119). Keĸiĸ, kardeĸleri Kom¿nyonôa ­aĵēran sesi duyar duymaz 

h¿cresinden ayrēlmalē ve oraya varēncaya kadar i­inden Kutsal Kitapôtan bir ĸeyler 

okumalēdēr. Kardeĸler Kom¿nyon odasēna giderlerken, ºrg¿ i­in hazērlanmēĸ olan suya 

batērēlmēĸ otlarē ezmemelidirler. Bu noktada manastērēn sessizliĵine en az zarar verilmelidir. 

Yine Kom¿nyon odasēnda kimse aylak­a gezinmemelidir. Kardeĸleri Kom¿nyonôa ­aĵēran zil 

sesinden sonra ge­ gelen biri olursa, baĸrahibin azarlamasēnēn ardēndan kuĸaĵēnē ­ºz¿p oradan 

ayrēlmalē ve yemekhanede ayakta durmalēdēr. Kardeĸler Kom¿nyonôda dua ederlerken hi­ 

kimse baĸrahibin izni olmaksēzēn, doĵal ihtiya­lar i­in dahi olsa oradan ayrēlmamalēdēr. Pazar 

g¿n¿ yapēlan Kom¿nyonôda eksik insan olmamalē ve Mezmurlarē okuyana cevap 

verilmemelidir. Keĸiĸlerin daha az sayēda bulunduĵu evlerde, haftalēk yapēlan ibadet i­in aynē 

evden olanlar katēlmalē, eĵer daha ­ok kiĸi gerekli ise ev reisi tarafēndan aynē kabileden olan 

diĵer kardeĸler haftalēk ibadet i­in ­aĵrēlmalēdēr. Zaten ev reisinin ­aĵēracaĵē kabileden 

kiĸiler, ¿­l¿ veya dºrtl¿ gruplar halinde aynē ērkēn insanlarē olarak ayrēlmēĸlardēr. 

Kom¿nyonôda ev reisi ve belli bir saygēnlēĵē olan b¿y¿klerden baĸkasē Mezmurlarē okumaya 

izinli deĵildir. B¿y¿klerden biri Mezmurlarē tilavet ederken, her kim takip ettiĵi sērayē 

kaybederse hemen piĸmanlēĵēnē belirtmelidir. Baĸrahibin izni olmaksēzēn hi­bir kardeĸ 

Kom¿nyonôu terk edemez. Kom¿nyonôdan ayrēlērken herkes ister yemekhaneye ister 

h¿crelerine dºns¿nler, Kutsal Kitapôtan ezbere bir ĸeyler okumalē ve bu okuma sērasēnda 

kimse y¿z¿n¿ gizlememelidir (gºrd¿ĵ¿m¿z gibi normal zamanlarda y¿zlerinde bir ºrt¿ var). 

Kardeĸler Kom¿nyonôa veya manastēr yemekhanesine giderlerken kitaplarēnē a­ēk 

bērakmamalēdērlar. Kasabadan ya da dēĸarēdan hi­ kimse Kom¿nyonôa ayakkabēlarē ve 

mantosu ile giremez. Manastērda yaĸayan m¿nzevilerden hi­ kimse Kom¿nyonôa, Mezmurlarē 

okumaya veya duaya gitmemek i­in bahane uydurmamalēdēr (Pachomius, Rules, 3-5, 9, 11, 

15-18, 28, 100, 102, 141). Gºrd¿ĵ¿m¿z gibi Kom¿nyon ibadeti Pachomius manastērlarēnda 

­ok ºnemli bir yere sahiptir. 

Kilise tarih­isi Sozomen (1890, Book III, Chap. XIV) de Mēsēr manastērlarēnda g¿nde on iki 

ibadetin yapēldēĵēnē ve bunlarēn genelde akĸam saatlerinde olduĵunu ifade ederek, dokuzuncu 
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saatte yapēlan ibadette ¿­ kere dua edildiĵini, ayrēca baĸrahip ekmeĵi bºl¿ĸt¿rd¿kten sonra ve 

her dua ºncesinde bir Mezmurun okunduĵunu sºylemektedir. 

Ķbadet olarak deĵerlendirebileceĵimiz Pachomiusôun diĵer kuralarē ise ĸºyledir: Birisi Kutsal 

Kitapôtan bir ĸeyler okuyacak olursa, el ĸaklatarak dua i­in diĵerlerini ­aĵērmalē; bu ­aĵrēya 

herkes kulak vermeli ve kalkarken de hep birlikte kalkēlmalēdēr. Kimse baĸkasēnēn ibadeti ya 

da yaptēĵē iĸ ile ilgili olamamalē, daha ziyade kendi iĸi ile en iyi ĸekilde ilgilenmelidir 

(Mēsērôda Pachomiusôun koyduĵu bu kuralēn aksine, Anadoluôda Basilôin en ­ok ºnemsediĵi 

nokta kardeĸlerin birbirlerini gºzlemlemeleridir). Her kim dua ya da Mezmurlar okunurken 

g¿ler veya konuĸursa o, manastēr baĸrahibinin azarlamasēndan evvel kuĸaĵēnē ­ºzmeli ve 

baĸēnē ºne eĵerek ayrēlmalēdēr. Geceleyin bedenin iradesizliĵine daha ­ok teslim olunur; bu 

y¿zden ¿­¿nc¿ duadan sonra kim gelirse cezalandērēlmalēdēr. Bir evin haftalēk ibadeti 

esnasēnda kimse ayakta durmamalē ve Kutsal Kitapôtan bir ĸeyler okunurken herkes nereye 

atēfta bulunulduĵunu hafēzasēnda tekrarlamalēdēr. Sabahlarē bireysel evlerde yapēlan dualar 

bitince, kardeĸler hemen h¿crelerine dºnmemeli, kendi aralarēnda ºĵretmenlerinden (ev 

reisleri) duyduklarēnē tartēĸmalē ve ondan sonra kendi kºĸelerine ­ekilmelidirler. Ev reisleri 

tarafēndan m¿nzevilere haftada ¿­ kez ders verilmeli ve onlar bunlarē dinlerken yerlerini 

deĵiĸtirmemelilerdir. Ev reisi ya da baĸrahip tarafēndan verilen ders esnasēnda otururken 

uyuyakalan kardeĸ olursa, o hemen uyandērēlmalē ve tekrar emir verilene kadar ayakta 

durmalēdēr. Toplanma i­in baĸrahibin emri duyulunca kimse arkada kalmamalē ve ders 

sonlanmadan t¿ts¿ yakēlmamalēdēr. Kardeĸler okumak i­in herhangi bir kitabē kameriyeden 

alabilirler ancak hafta sonunda onu getirip diĵerlerinin de faydalanmasē i­in yerine 

koymalēdērlar. Akĸamleyin altē duadan birine ge­ gelen, ezberden okumayan, g¿len veya 

konuĸanlar hemen evlerine dºnmeli; bu altē dua boyunca evde bu g¿nahēn piĸmanlēĵēnē 

­ekmelidirler. Kardeĸler evlerinde iken konuĸmamalēdērlar ve ev reislerinin konuĸmalarēnē 

dinlerken tefekk¿r etmelidirler. Kardeĸler ev reisinden ders dinlerken, reisin izni olmaksēzēn 

ºrg¿ yapamaz ve su i­emezler. Onlar ºzellikle reislerinden ders aldēktan sonra perhiz 

g¿nlerinde birbirleriyle kesinlikle sohbet etmemelidirler. Manastērda okumayē bilmeyen ve 

Kutsal Kitapôtan bir ĸeyler ezberlememiĸ kimse bulunmamalēdēr. En azēndan Yeni Ahitôi ve 

Mezmurlar kitabēnē ezbere okumalēdēr. Manastēr sakini, dua ve Mezmurlarē okumanēn 

zamanlarēnē manastērda, seyahatte, tarlada, teknede veyahut herhangi bir hizmette olsa dahi 

ihmal etmemelidir (Pachomius, Rules, 6-8, 10, 13, 19-22, 25, 121-123, 138, 140, 142). 

Pachomiusôun durumunda olduĵu gibi, Basilôin doĵumundan itibaren aldēĵē eĵitimin onun 

karakterini ve hayata bakēĸēnē ºnemli ºl­¿de ĸekillendirmiĸ olduĵu gºr¿nmektedir (Sterk, 
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2004, s. 37). Aziz Basil yaklaĸēk olarak 329-330 yēlēnda Caesareaôda doĵdu. Basil, babasē 

vasētasēyla evde iyi bir eĵitim aldēktan sonra Konstantinopolisôe gitti. Orada ­ºkmekte olan 

paganizmin son temsilcilerinden biri sayēlan Libanius ile karĸēlaĸtē. Ardēndan Atina ĸehrine 

giden (351) Basil, orada daha ºnce tanēĸtēĵē Kapadokyaônēn en b¿y¿k Kilise babalarēndan 

sayēlan Nazianzuslu Gregory ile ­alēĸtē. Daha sonra Basil asketik hayatēn yaĸandēĵē bºlgeler 

olan Mēsērôa seyahat etti. 358 yēlēnda o tekrar Caesareaôda idi (Clarke, 1913, s. 20-25). Yaptēĵē 

seyahatler sonucunda b¿y¿k bir deneyim kazanan Basilôin Armeniaôda Sebaste piskoposu 

olan Eustathius (Sozomen, 1890, Book III, Chap. XIV; Socrates, 1890, Book II, Chap. 

XXXXIII)ôa yazdēĵē ĸu mektup onun izlenimlerini en iyi ĸekilde ortaya koyar: 

Neredeyse t¿m gen­liĵimi bilge olmak i­in budala bir ĸekilde beyhude iĸlere harcamēĸēm. 

Nihayetinde derin bir uykudan hēzla ĸahlanan bir adam gibi uyandēm ve gºzlerimi Kutsal 

Kitabôēn muhteĸem ēĸēĵēna ­evirerek, bu d¿nyanēn ahlaksēzlēĵēnē anladēm.é Herĸeyden evvel 

ifsat etmiĸ toplumun i­inde kendi yolumu d¿zenlemeye koyuldum. Kutsal Kitabē okudum ve 

m¿kemmel olmak i­in en iyi ĸeyin kiĸinin t¿m mallarēnē satarak, onu bu d¿nyayē umursamayan 

kardeĸleriyle paylaĸmasē gerektiĵini anladēm. Hayatēnē bu ĸekilde ge­iren kardeĸler bulabilmem 

i­in dua ettim. Ķskenderiyeôde, Mēsērôda, Filistinôde, Suriyeôde, Mezopotamyaôda bir­oklarēnē 

buldum. Onlarēn tahamm¿l g¿­lerine ve yaĸantēlarēna hayran kaldēm; ibadete baĵlēlēklarēna, 

uykuya boyun eĵmeyiĸlerine, a­lēk, susuzluk, soĵuk, ­ēplaklēk gibi durumlarda bedene2 teslim 

olmayēĸlarēna; sanki kendi bedenlerinde yaĸamēyorlarmēĸ gibi bu d¿nyanēn ge­ici olduĵu ve 

hakikate ulaĸmak i­in Tanrē ile birleĸme d¿ĸ¿ncesiyle yaptēklarē t¿m hareketleri takdir ettim 

(Basil, 1895, s. 223; Kidd, 1923, No: 629). 

Mektuptan anlaĸēlacaĵē ¿zere Aziz Basil yaptēĵē seyahat ile asketik deneyim konusunda b¿y¿k 

tecr¿be kazanmēĸtēr. Kilise tarih­isi Sozomen (1890, Book VI, Chap. XXXIV)ôin ifade ettiĵi 

gibi, Kapadokya bºlgesinin iklimi sert olmasēndan ºt¿r¿ burasē hermit (tek baĸēna yaĸayan 

m¿nzevi) yaĸamē i­in esasēnda pek de elveriĸli sayēlmaz. Ancak bu durum, ñBasil sadece doĵa 

koĸullarēnēn zorlamasē sebebiyle topluluksal bir inziva d¿ĸ¿ncesinde karar kēlmēĸtērò ĸeklinde 

anlaĸēlmamalēdēr. Basil topluluksal manastēr hayatēnē daha faydalē gºrm¿ĸ ve kardeĸlere 

birbirlerinin hatalarēnē sºylemelerini buyurmuĸtur. Basilôin keĸiĸlere hitaben yazdēĵē ĸu 

mektup onlardan istediĵi davranēĸ ĸeklini gºstermesi bakēmēndan ºnemlidir: 

éHavarilerin yaĸamēndan sonra sizden istediĵim ĸey m¿ĸterek bir hayat yaĸamanēzdēréEn b¿y¿k 

isteĵim sizin tek v¿cut olarak birleĸtiĵinizi gºrmek ve ĸahitsiz bir hayat yaĸama eĵiliminizin 

olmadēĵēnē duymaktēr. Birbirlerinizin gayretli ­alēĸmalarēnē izlemeyi ve onlara tanēklēk etmeyi 

kendinize gºrev bilin. Bºyle yapmakla hem kendi adēnēza hem de diĵerlerinin ilerlemesine katkēda 

                                                 
2 ñBedene aĸērē bir alaka gºstermek, sadece bedenin kendisine zarar vermekle kalmēyor, ruhun ºn¿nde de bir 

engel teĸkil ediyor, o halde ruhu bedene tabi kēlmak ve onun hizmetine vermek, d¿ped¿z delilikten baĸka ĸey 

deĵildirò (Basil, 2009: s. 27). 
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bulunduĵunuz i­in ºd¿llendirileceksiniz. Bu ĸekilde davranērsanēz hem sºz hem de amelde bir 

baĸkasē i­in bir katkēnēz olacak ve bu m¿nasebetle ónasihatô aranēzdan kaybolmayacaktēr (Basil, 

1895, 295). 

Mēsērôda Pachomius manastērlarēnda olduĵu gibi, ibadet ve eĵitim Anadoluôda Basilôin 

kurduĵu d¿zen i­in de ºnemlidir. Basil uzun kurallarēndan birinde ĸºyle der:  

Dua ve Mezmurlar i­in, diĵer baĸka gºrevlerde olduĵu gibi her saat uygundur. Ellerimiz bazē iĸler 

ile meĸgul iken Tanrēôya bazen dilimizle dua etmeliyiz, olmazsa tēpkē yazēldēĵē gibi3 kalpten en 

azēndan Mezmurlarē, ilahileri ve ruhsal ezgileri ge­irmeliyiz. Sabahleyin daha hi­bir iĸe 

baĸlamadan, ruh ve zihnin ilk istidadē Tanrēôya yºnelik olmalē ve dua edilmelidir. ¦­¿nc¿ saatte 

kardeĸler ­eĸitli iĸler i­in farklē yerlere daĵēlmēĸ olsalar dahi bir araya gelerek toplu dua icra 

etmelidirler.  

Basilôe gºre kardeĸler bir araya gelip toplanamayacak durumda iseler, yazēldēĵē gibi4, yine 

birka­ kiĸi bir araya gelmelidir. Dokuzuncu saatte El­ilerin Ķĸlerinde5 iĸaret edildiĵi gibi 

birlikte dua edilmelidir. Geceleyin yazēldēĵē ¿zere6 tekrar dua edilmelidir. Bu taksime raĵmen 

Basil, dua ve ibadet i­in ºnceden tayin edilen zamanlarēn ve programlarēn ruha zarar 

verdiĵini, ibadet saatlerindeki deĵiĸikliklerin ise ruha tekrar bir tazelik getireceĵini ifade 

etmiĸtir (Wagner, 1962, Long Rules 37). 

Mēsērôda Pachomiusôun, Kapadokya bºlgesinde ise Basilôin kurallarē ­er­evesinde b¿y¿k 

oranda nizama kavuĸan asketik d¿ĸ¿nce, S¿ryani doĵuda ona ĸekil verecek olan isimleri de 

­ok ge­meden bulmuĸtur. Dua-ibadet ve eĵitim konusu yukarēdaki iki ºrnekte olduĵu gibi, 

S¿ryani doĵuda kurulan manastērlar i­in de hayati ºneme sahip olmuĸtur.    

S¿ryani Doĵuôda Eĵitim Anlayēĸē 

Grek ilminin Araplara ve bu vesile ile Batēôya aktarēlmasēnēn yolunu a­an S¿ryaniler, bu 

yºnleriyle genellikle tarih­iler tarafēndan takdiri hak eden kimseler olarak tavsif edilmiĸlerdir. 

Onlar arasēnda Afrahat, Aziz Afrem, Kilise tarih­isi Efesli John ve Abuôl Farac (Bar- 

Hebraeus) belki de isimleri en ­ok bilinen S¿ryani yazarlardēr. ķ¿phesiz mezkur isimler 

bug¿n de S¿ryanilerin gºnl¿nde, ilk kēsēmda zikri ge­en Katolik, Ortodoks d¿nyasēnēn kilise 

babalarē veya ©limleri kadar yer etmiĸtir. Ķlgin­ olan nokta onlarēn da S¿ryani doĵuda IV. ve 

V. y¿zyēllarda (Abuôl Fara­ haric) yaĸamēĸ olmalarēdēr.     

                                                 
3 ñTam bir bilgelikle birbirinize ºĵretin, ºĵ¿t verin, mezmurlar, ilahiler, ruhsal ezgiler sºyleyerek y¿reklerinizde ĸ¿kranla Tanrēôya nameler 

y¿kseltinò (Koloselilere, 3, 16).  
4 ñNerede iki ya da ¿­ kiĸi benim adēmla toplanērsa, bende orada, aralarēndayēmò (Matta, 18, 20). 
5 ñPetrusôla Yuhanna, saat ¿­te, dua vaktinde tapēnaĵa ­ēkēyorlardēò (Resullerin Ķĸleri, 3, 1).  
6 ñGece yarēsēna doĵru Pavlusôla Silas dua ediyor, Tanrēôyē ilahilerle y¿celtiyorlardēò (Resullerin Ķĸleri, 16, 25). 
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ñPers h©kimiò lakaplē Afrahat, III. y¿zyēlēn sonunda Pers topraklarēnda putperest bir ailenin 

­ocuĵu olarak d¿nyaya gelmiĸtir. Onun Musulôa yakēn Mor Matay (Matthew) manastērēnda 

piskoposluk yaptēĵē bildirilir (Wright, 1894, s. 33; Burkitt, 1899, s. 28). Ancak I. Barĸavm7, 

Afrahatôēn Mor Matay Manastērēônda piskoposluk yapma ihtimalinin -manastērēn daha o 

dºnemde inĸa edilmemiĸ olduĵu gerek­esiyle- bulunmadēĵēnē ifade eder. S¿ryani doĵuda 

Kilise i­inde oluĸan yapēda Kēz Kardeĸler ve (Bônath Qôyama) Erkek Kardeĸler (Bônai 

Qôyama) ayrē olarak yaĸēyorlardē. Onlar hem manevi a­ēdan eĵitilmek hem de Kiliseônin 

­eĸitli hizmetlerinde kullanēlmak ¿zere daha ­ocukluk ­aĵlarēnda ailelerinin izinleri alēnarak 

toplanēyorlardē (Vººbus, 1958, s. 208). S¿ryani doĵuda inĸa edilen Kilise ve manastērlar iĸte 

bu temel yani onlarēn varlēklarē ¿zerine bina edilmiĸti (Vººbus, 1961, s. 25). Afrahat (1898, s. 

362-375) da bu ºnemli konuyu eserlerinde iĸlemiĸtir. 

IV. y¿zyēlēn ilk yarēsēnda Nusaybinôde doĵan Afrem, ileriki tarihlerde bu ĸehirde kurulacak 

olan akademide ­alēĸtēktan sonra Urfaôya gº­m¿ĸt¿r. Afrahat gibi Afrem de ilahileri, vaazlarē, 

dualarē ve ĸiirleri ile m¿nzevilik ruhunu S¿ryani doĵuda canlē tutmuĸtur. Hem dºnemin 

kaynaklarē hem de g¿n¿m¿z¿n aydēnlarē Afrem i­in ºvg¿ dolu sºzler sºylemiĸlerdir. Bir­ok 

eser verdiĵi bilinen Afrem (Bkz. Tanoĵlu, 2006), Palladius (1918, Chap. XXXX)ôa gºre 

hayranlēk duyulacak birisidir. Jerome, ñUrfa Kilisesiônin diyakonu olan Afrem, S¿ryanca bir 

­ok eser yazdē. O kadar ¿nl¿ oldu ki, bazē kiliselerde onun eserleri kutsal yazēlardan sonra 

okunur h©le geldi. Onun sadece Kutsal Ruh ¿zerine yazdēĵē yazēnēn Grek­e bir ­evirisini 

okumama raĵmen, bu adamēn ¿st¿n kabiliyetini takdir ettimò (Butler, 1956, s. 574) sºzleriyle 

onu daha makul ­er­evede deĵerlendirirken; Kilise tarih­isi Sozomen (1890, Book III, Chap. 

XVI), ger­eĵin sēnērlarēnē epey zorlayarak onun 300 milyon dizesi bulunduĵunu sºylemiĸtir. 

Modern zamanēn bir ismi olan Adday ķer (2006, s. 37) ise Afrem hakkēnda ĸºyle demiĸtir: 

ñDini, metafizik ve felsefi hi­bir bilim yoktur ki, Afremôin o konuda adēnē t¿m d¿nyaya 

duyuracak bir eseri olmasēn.ò Afremôin bir ºzelliĵi de, birlik kēzlarēndan (Bônat Qôyama) 

koro oluĸturmuĸ olmasēdēr. 

Erken S¿ryani doĵuda ºnemli diĵer bir isim de Rabbulaôdēr. Rabbulaônēn 412 yēlēnda Urfaôya 

piskopos olarak atanmasē sadece Urfa i­in deĵil, t¿m doĵu S¿ryanileri i­in b¿y¿k bir ºnem 

taĸēmaktadēr. Rabbula da Urfa piskoposu olduktan sonra, hem Ruhbanlar hem de yukarēda adē 

ge­en Ahdin Oĵullarē (Bônai Qôyama) ve Kēzlarē (Bônath Qôyama) i­in bazē yazēlar kaleme 

almēĸtēr. Onun gerek ruhbanlara gerekse Birlik Oĵullarēna ve Kēzlarēna nasihatleri (Hayes, 

2005, s. 198-218; Burkitt, 1904, s. 143-149; Rabbula, 1907, s. 152-162), V. y¿zyēlda S¿ryani 

                                                 
7 1887-1957 yēllarē arasēnda Antakya ve t¿m Doĵuônun S¿ryani Ortodoks Kilisesi Patriĵi. (Ķgnatius Efrem I. Barĸavm, 2005: s. 214). 
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doĵuda inziva hayatēna verilen nizamē anlayabilmek i­in bizlere ēĸēk tutmaktadēr. Anlaĸēldēĵē 

¿zere, ilk olarak Afrahatôēn yazēlarēnda gºndermede bulunduĵu bu topluluk, Urfa piskoposu 

Rabbula (412-435) ile birlikte daha d¿zenli bir asketik hayat yaĸamaya baĸlamēĸtēr. 

Mezopotamyaôda ve S¿ryani doĵuda yaĸanan asketizmin ilk ºrnekleri Mēsērôa gºre olduk­a 

sert bir karaktere sahip olmuĸ; keĸiĸler ­oĵu zaman ­ēplak ayaklē, aĸaĵēlēk ve pis bir gºr¿n¿me 

sahip olup kendi v¿cutlarēna zarar vermiĸlerdir. Bu yºnleriyle onlar eski Hint keĸiĸlerini 

andērmēĸlardēr (Vººbus, 1951, s. 33, 36). Ancak sērasēyla Afrahat, Afrem ve Rabbulaônēn 

yazēlarēnda iĸledikleri Kēz Kardeĸler ve (Bônath Qôyama) Erkek Kardeĸler (Bônai Qôyama), 

asketizmi u­larda yaĸayan S¿ryani keĸiĸlerine gºre ziyadesiyle ēlēmlē bir gºr¿n¿m arz 

etmiĸlerdir.  

Sonu­ 

Hristiyanlēĵēn Roma Ķmparatorluĵuônca baĸlangē­ta bir tehdit olarak gºr¿lmesi ve bunun 

sonucu olarak yapēlan takibatlar zamanēnda yeni dinin inananlarē ister istemez asketik bir ruh 

ile hareket etmiĸlerdir. Bu zor zamanlarda ve sonrasēnda yaĸayan bir­ok Hristiyan ©lim doĵal 

olarak bu ruhu canlē tutmaya ­alēĸmēĸtēr. Ancak koĵuĸturmalarē zamanla atlatan Hristiyanlar 

antik miras ile baĵlantēlarēnē bir t¿rl¿ koparamamēĸlardēr. 

Hristiyanlēk IV. y¿zyēldan itibaren imparatorluĵun yeni dini olmasēna raĵmen, Kilise, 

ºncesinde var olan eĵitim anlayēĸēna alternatif olarak yeni bir sistem meydana getirememiĸtir. 

Dahasē Kilise tarafēndan sonraki y¿zyēllarda kutsanacak ve takdir edilecek olan bir­ok 

d¿ĸ¿n¿r hayatlarēnēn belli dºnemlerinde pagan ilmine ve edebiyatēna ilgisiz kalamamēĸlardēr. 

Bu durum ka­ēnēlmaz olarak pagan ilmine karĸē en menfi tutumu benimseyen Kilise 

babalarēnēn dahi eskinin silahēyla kuĸanmalarē sonucunu doĵurmuĸ, onlar yeterince 

anlaĸēlabilmek gayesiyle en azēndan retorikin g¿c¿nden her zaman istifade etmiĸlerdir. Bug¿n 

hem Ortodoks hem de Katolik d¿nyasēnca takdir edilen Kapadokyalē Basil, nihayet 

ñolmayacak duaya ©min demekòten en y¿ksek sesi ­ēkararak vazge­miĸ ve kendi durumlarēnē 

arēlarēn ­i­ekleri ziyaretlerine benzetmiĸtir: ñOnlar kokuyu ve rengi severler ve balē toplarlar, 

ancak yalnēzca iĸlerine yarayacak olanēnē gºt¿r¿rler.ò  

Ge­ Antik ¢aĵôa h©kim olan asketik ruhun etkisiyle ĸekillenen erken Hristiyan literat¿r¿ne, 

saflarē sēkē tutmak ya da aziz hatēraya sērt dºnmemek adēna genellikle saygēda kusur 

edilmediĵi gºr¿l¿r. Ķlk Hristiyan m¿nzeviler bir anlamda yeni dinin ilk filozoflarēdēr. Zira 

Pachomiusôun h¿cresinde i­ine daldēĵē tefekk¿r durumunu, ondan bahsedenler felsefe ile 

meĸguliyeti ĸeklinde a­ēklamēĸlardēr. Ancak Pachomiusôun yaĸlēlēk ­aĵēnda baĸarēsēz bir 
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Grek­e ºĵrenme giriĸimi dēĸēnda, pagan edebiyatēnēn ne derece onun gºnl¿nde yer edindiĵi ile 

ilgili elimizde yeterince bilgi ne yazēk ki bulunmamaktadēr. Basil ise ºnce Atinaôyē ziyaret 

etmiĸ, sonrasēnda asketik ruhla beslenmek i­in Mēsērôa gitmiĸtir.     

Erken Bizansôta gizliden gizliye devam eden bu kavgaya ïUrbano (2008, s. 880)ônun 

deyimiyle ñk¿lt¿rel rekabeteò- zaman zaman imparatorlar da m¿dahil olmuĸ, ancak bu durum 

hi­bir zaman Ķkonoklast dºnemde olduĵu kadar ĸiddet i­ermemiĸtir. Ķkinci olayda dini, siyasi 

vb. bir­ok etkenin tetiklemesiyle kavga daha ziyade somut ĸeyler ¿zerinden yapēlmēĸ; IV. ve 

V. y¿zyēllarda entellekt¿eller arasēnda yapēlan atēĸmalar ise her ĸeye raĵmen daha seviyeli bir 

ºzellik arz etmiĸtir. 

Mēsērôda, Kapadokyaôda ve S¿ryani doĵuda kurulmuĸ olan erken Hristiyan manastērlarēnda 

takip edilen eĵitim sisteminin genel itibari ile birbirine benzediĵine ĸahit olunmaktadēr. 

Esasēnda bu kurumlarda dua-ibadet ve eĵitimin aynē anda icra edildiĵini tahmin etmek zor 

deĵildir. Onlar arasēnda belki de en ºnemlisi olan Kom¿nyonôdur. Kom¿nyon i­in yapēlan 

­aĵrēdan, bitiminde keĸiĸlerin daĵēlmasēna deĵin ge­en her an aslēnda manastērda icra edilen 

eĵitimin ºnemli bir par­asēdēr. Zira ­aĵrēya icabet eden keĸiĸ aynē zamanda itaat ve sebatēnda 

gevĸeklik gºstermemiĸ sayēlēr. Kendi bedenini eĵitmeyi ama­ edinen ve tek baĸēna yaĸayan 

m¿nzeviden farklē olarak manastērda ikamet eden keĸiĸin, Rab tarafēndan izlendiĵinin 

bilincinde olmasē bir tarafa, ºrnekliĵi de elzemdir. Bir bakēma adēm adēm detaylandērēlan 

kurallar, eĵitimin her ana yansēdēĵēnēn iĸareti olduĵu gibi; aslēnda keĸiĸe bir tanesini 

­iĵnediĵinde bile ne ile karĸēlaĸacaĵēnē sºylemekten ­ok, her an uyanēk olmanēn ºnemini 

belletmeyi ama­lar. Diĵer bir ifadeyle Pachomius, Basil, Rabbula vb. kural koyucular, 

yaptēklarē icraatler ile hem asketik d¿ĸ¿nceye ĸekil vermeye ­abalamēĸlar, hem de keĸiĸleri 

hizaya getirmeyi kendilerine ama­ edinmiĸlerdir. Sonu­ olarak, erken y¿zyēllarda asketik 

d¿ĸ¿ncenin bu ĸekilde kurallara baĵlanmasēyla, Kiliseôden sonra Hristiyanlēĵēn g¿n¿m¿zde 

h©l© varlēĵēnē devam ettiren ikinci ºnemli kurumunun da temelleri atēlmēĸtēr.  
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Extended Abstract 

The Byzantine Empire was the heir of the rich heritage of the ancient world since early 

centuries. Apart from the political inheritance, especially the literature, education and religion 

of the classical world greatly affected the frame of mind of the empireôs latter centuries. But  

in relation to latter the new empire chosed only one of their predecessors religions. As a 

requirement of this new religion, they saw Jesus as the greatest teacher, neither Aristotle nor 

Plato. From this aspect, Jesus was appreciated in his own time. Nicodemus who was a 

Pharisee and a member of the Jewish ruling council, referred to Jesus as a teacher come from 

God: ñFor no one could perform the signs you are doing if God were not with himò (John, 3, 

2). Jesus also regarded himself as a teacher: ñYou call me óTeacherô and óLord,ô and rightly 

so, for that is what I amò (John, 13, 13).  

Although Christ was found in the center of every human activity including education, in other 

words the Christian education was centred on God, the works of the ancient philosophers 

were known to the Church Fathers and they possessed deep knowledge of classical thought.   

We know that elite members of the Byzantine population, whether pagan or Christian, were 

educated; and in Early Byzantine, the Christians received the same training as pagans. The 

fourth and early fifth centuries, beyond dispute, are rightly considered as the ógoldenô age of 

Christian literature. The most important Church Fathers, such as Athanasius, Saint Basil, 

Gregory of Nyssa, Gregory of Nazianzus, John Chrysostom, Jerome and Augustine lived in 

that period. They studied the pagan authors during the course of their respective educations. 

Even Tertullian who one of the most conservative Christian writers of early period, benefited 

of the authors of the ancient literature, such as Aristotle, Epicurus, Herodotus, Homer, Plato, 

Plutarch. Besides that, the classical thought and literature of the ancient world through the 

authors or Church Fathers of the early centuries of Christianity, such as Justin Martry, 

Clement of Alexandria and Origen, Basil of Caesarea also called Saint Basil the Great, his 

friend Gregory of Nazianzus and Basilôs brother Gregory of Nyssa, infiltrated gradually and 

ingeniously into the Christian theology. Saint Basil who was the most concerned about this 

issue among them, wrote of the dangers and benefits of studying the classics. Morover, we 

can readily say that none of the early Church Fathers did not benefit from the heathen authors, 

as Basil did. Apparently, for Basil and those who thinks like him, Jesus the greatest teacher 

but was not the only teacher.  
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Apart from all these, early church historians used the term óphilosopherô for the first Christian 

hermits, even if they were not real philosophers such as ancient Greek thinkers. Many 

thinkers and Church Fathers mentioned in the first part of this study, praised the ascetic way 

of life. They described the control of a personôs thoughts and passions as a necessary 

condition for oneôs purification and dedication to God. St. Antony who often referred to as the 

ñFather of Monasticismò in Egypt persuaded many to take up solitary life and soon 

monasteries born in the mountains of Egypt where the desert became a city of monks. St. 

Antony was the founder of the life of the anchorite. The life of the cenobitic was begun by St. 

Pachomius, who instituted the first monastic ñRuleò. Before long, St. Basil the Great drew up 

another ñRuleò which was adopted throughout the East and supplanted the ñRuleò of St. 

Pachomius. In Asia Minor, under the influence of St. Basil, eastern monasticism completed its 

development and took its final shape. The monks of Syria and Mesopotamia for a long time 

lived apart from one another and in his own way without rule of superior.  

 


